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Аннотация. В настоящей статье приводятся аналитические определения двух понятий, венчаю-

щих авторскую понятийную систему
1
, – это «консолидация рациональности ислама» и «мусульманская 

гражданская идентичность»; эти два понятия необходимы для конкретизации социально-политичес-

кого образа ислама, аутентичного своему вероучению. Таким образом, авторская система из семи поня-

тий («мусульманское вероучение», «социорелигиозная доктрина ислама», «рациональность мусульман-

ского вероучения», «рациональная культура личности», «рациональный транзит», «консолидация ра-

циональности ислама» и «мусульманская гражданская идентичность») фиксирует рациональность 

ислама в виде сконструированной теоретической модели. Смысловой фундамент этой модели состав-

ляют незыблемые тексты Корана и Сунны, а главным религиоведческим концептом-аксиомой, выпол-

няющим функцию «зонтичного термина», является «рациональный ислам».  

Необходимость концептуализации рациональной сущности ислама автор связывает также с 

упрочением особой тенденции современного научного познания, вызванным процессами цифровиза-

ции, – это аксиоматизация понятий во всех областях знания, включая теистическое религиоведение.  

Авторские доводы сопряжены с постнеклассическим этапом утверждения научной рациональности, 

для которого характерен объяснительный плюрализм и, соответственно, конфессиональная неопределен-

ность современной философии религии. Обзор религиоведческих положений, выработанных/вы-

рабатываемых начиная со второй половины XX в. представителями англо-американской аналитической 

философии, а также турецкими религиоведами-теистами и религиозными философами-кораноцентрис-

тами, проводится с целью особого обозначения: рационально-теистические доводы христианско- и мусу-

льманско-вовлеченных исследователей сопоставимы и не противоречат друг другу. Одно из религиове-

дческих следствий этого непротиворечивого сопоставления – возможность смыслового сопряжения кон-

цепта «разумная вера», выдвинутого апологетом христианства У. Л. Крейгом, с концептуальной аксиомой 

«рациональный ислам».  

Предлагается авторское обобщение: экспликация концептуальной аксиомы «рациональный ис-

лам» в обывательские и академические познавательные структуры – это онтогносеологическая ступень в 

развитии представлений об исламе, направляемом методологической парадигмой постпостмодерна.  
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Введение. Более двадцати веков бытования наукообразных представлений о непротиво-

речивости веры разуму (со времен христианских апологетов) отражено в российском обще-
ственном сознании неподобающе – у людей и сегодня, в конце первой четверти XXI в., превали-

руют представления о религии как собрании иррациональных социальных установок. (Важно 

отметить, что ареал самых распространенных автохтонных религий России – христианско-

исламский, чем, в частности, объясняется сопряжение в настоящей статье доводов христиан-
ских и мусульманских (турецких) религиоведов-теистов о непротиворечивости веры разуму). 

Формулируя иначе, неподобающе низок онтогносеологический статус ислама в обывательской 

и академической среде. Аналитическое обозначение онтогносеологии в качестве философского 
способа познания предпринято М. А. Лифшицом [8, с. 290]: онтогносеология есть сопряжение 

онтологии и гносеологии, сопровождающее историю развития философии и предполагающее 

взаимодействие и взаимопереход онтологической и гносеологической терминологии. Понятие 

«рациональность религиозной веры», уже утвердившееся в структурах постнеклассического 
знания, на наш взгляд, являет собой пример онтогносеологического термина (смысловое един-

ство и различие концепта, понятия и термина обозначено в статье ниже).  

                                                 
© Мавляутдинов Ильдар Сафиуллович, 2024 
1 В предыдущих публикациях были определены пять из семи понятий, составляющих авторский си-

стемно-понятийный подход к репрезентации рационального облика ислама [см. 10; 11; 12]. 
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Низкий онтогносеологический статус ислама – следствие недостатка концептуальных 
(терминологических) разработок в современном религиоведении. Между тем существуют 
неоспоримые факторы религиоведческой легитимации ислама и, соответственно, его леги-
тимной концептуализации, – это четырнадцать столетий бытования ислама на Земле, один-
надцать веков со времени принятия ислама Волжской Булгарией, трехсотлетнее существова-
ние русского перевода Корана

2
.  

Заявленный опыт концептуализации связан с необходимостью суммирования рациональ-
ных аспектов ислама, т. к. рациональность ислама рассеяна по сурам Корана и хадисам Сунны; она 
(рациональность) также исторически прослеживается по тенденциям в различных мусульман-
ских течениях и по форме отдельных высказываний великих мусульманских деятелей. Отсюда 
авторское выстраивание системы из семи понятий, раскрывающих ислам как рациональную ре-
лигиозную веру, где «рациональность мусульманского вероучения» является главным понятием. 
Под «рациональностью мусульманского вероучения» нами понимается «разумное стремление к 
адекватным решениям практических проблем с использованием убедительных принципов рас-
суждения, основывающееся на кодексе глубокого понимания знания в исламе (фикх) и обуслов-
ленное конкретной ситуацией, в которой находится человек/общество» [11, с. 48].  

Подобающий исламу онтогносеологический статус: религия, сердцевину которой состав-
ляет рациональная религиозная вера, обусловленная как гуманитарно, так и эпистемически. 
Оправдание притязаний ислама на наличие в его вероучении эпистемической рациональности – 
его триединое присутствие в историческом времени: как вероучения, как религиозно-философ-
ской парадигмы и как социально-идеологической доктрины. Исторически-триединое бытование 
ислама обозначено авторскими понятиями. Как вероисповедание ислам определен в понятиях 
«мусульманское вероучение» и «рациональность мусульманского вероучения»; как религиозно-
философская парадигма – в понятиях «рациональная культура личности» и «рациональный 
транзит». Как социально-идеологическая доктрина ислам определен понятиями «социорелиги-
озная доктрина ислама», «консолидация рациональности ислама» и «мусульманская гражданская 
идентичность» [10; 11; 12].  

Итак, опыт познавательной
3
 религиоведческой концептуализации, т. е. аналитическое 

обозначение концепта-аксиомы «рациональный ислам», направлен на утверждение в обыва-
тельской и академической среде онтогносеологического статуса, подобающего исламу, т. е. обу-
словливаемого наукообразной терминологией.  

Онтогносеология как методологическая веха постпостмодерна. Теоретико-методоло-
гические основы современного исследования ислама формируются на переходе эпох – от пост-
модерна к постпостмодерну. По обоснованию А. В. Павлова, «символической датой для отхода 
от постмодерна и перехода к постпостмодерну является 2000 год» [19, с. 9]. С нашей точки зре-
ния, «корифей» пандемических реалий – 2020 год, может быть обозначен как конкретная, а не 
символическая дата установления эпохи постпостмодерна и соответствующей ей онтогносео-
логии, т. е. соответствующего сопряжения терминов философского и религиозного порядка.  

Постпостмодернизм – эволюционно-новый этап существования мировоззренческих и 
эпистемологических оппозиций. Некогда контрарная гносеологическая оппозиция «рацио-
нальное – иррациональное», или «философское – религиозное» сегодня может быть аксиома-
тизирована: она может предстать в виде религиозно-эпистемологической концептуальной 
аксиомы «рациональный ислам». Таким образом, фиксируется ступень онтогносеологической 
эволюции – она же методологическая парадигма постпостмодерна: на смену абстрактной 
гносеологии, противопоставляющей рациональное и иррациональное знание, приходит эпи-
стемология, отличающаяся большей конкретикой и распространяющая свое влияние на сфе-
ру религии. Следовательно, процесс концептуализации рациональности ислама имеет рели-
гиоведческую презумпцию: он направляется методологической парадигмой наступившей 
эпохи постпостмодерна – «эры XXI столетия» [19, с. 9].  

Принципиально-новые цифровые новации были связаны именно с периодом пандемии – 
человека «приучили» доверять большим данным (англ. Big data). Таким образом, приобретение 
современным человеком знаний неразрывно связалось с интернетом и смежными с ним циф-
ровыми технологиями, из чего проистекает особая необходимость: внедрения в структуру 

                                                 
2 Первый русский перевод Корана (с французского языка) под названием «Алкоран о Магомете, или За-

кон турецкий» выполнен П. В. Постниковым (1666–1702). Первое русское печатное изложение мусуль-

манского вероучения (Корана) датировано 1716 г. [3, с. 85–86]. 
3 Лингвистический аспект концептуализации в статье не затрагивается. 
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больших данных концептов-аксиом, т. к. «большие данные» могут «устанавливать ложные кор-
реляции» [20, с. 19].  

Постпостмодернизм (общая культура постпостмодерна) в отличие от постмодернизма 
(общей культуры постмодерна) уже не приемлет симулякров, т. е. плохих подобий истинных 

сущностей, и потому нуждается в фиксации «новых языков культурных изменений» [19, с. 3]. 

Таковой – новый язык связан, в том числе, с современной эпистемологией религиозной веры, 

являющейся «“дисциплинообразующей” частью философии религии» [4]. По сути, постпост-
модернизм реабилитирует теоретизации и концептуализации эпохи модерна (Нового време-

ни): рационалистический подход, закрепленный в философии Нового времени, направлен на 

поиск конкретных ответов на конкретные вопросы.  

Сообразуясь с тем, что «формулирование новых понятий, концептуализирующих осо-
бенности цифрового общества», относится к разряду «общепринятых стандартных научных 

процедур» [20, с. 19], возьмем на себя смелость выдвинуть следующее утверждение. Пост-

постмодернизм взыскует аксиоматизации социально-гуманитарных понятий, их концепту-
ально-четкого переопределения. Таким образом, находит подтверждение обозначение Э. Рог-

ге: к аксиоматизации ведут «все возможные философствования» [цит. по 17, с. 48].  

Рациональный ислам: концепт – понятие – «зонтичный термин». Мизерабельное при-

сутствие рациональности ислама в структурах постнеклассического религиоведения – филосо-
фии религии, эпистемологии религиозной веры, феноменологии религии, когнитивного рели-

гиоведения etc. – может объясняться отсутствием компактной модели связанных понятий, 

обеспечивающих ее теоретическое обоснование. Концепт-аксиома «рациональный ислам», вос-

полняя этот пробел, также облегчает проблематичность обретения религиоведением действи-
тельного научного статуса: религиоведение – это «обязательная предпосылка основательного, 

квалифицированного науковедения» [21, с. 85].  

Философско-научная правомерность введения в обиход современного религиоведения 
концепт-аксиомы «рациональный ислам» связана с четким различением «концепта», «поня-

тия» и «термина». Академик Ю. С. Степанов обосновал, что иноязычный термин «концепт» род-

ственен русскому слову «понятие» [22, с. 288]. Особую важность имеют следующие аргументы 

Ю. С. Степанова: 1. в виде концепта «культура входит в ментальный мир человека»; 2. как куль-
турное явление концепт исторически родственен «идеям [вечным, трансцендентным сущно-

стям] Платона» [23, с. 4; 22]. Таким образом, налицо противопоставление: симулякра – плохого 

подобия истинной сущности, олицетворяющего постмодернизм (читай: сугубо иррационально-

го понимания ислама), и концептуальной аксиомы, олицетворяющей постпостмодернизм, – 
концепт-аксиома «рациональный ислам» фиксирует истинную сущность ислама.  

Итак, в русском языке концепт и понятие – синонимы. Дефиниция, т. е. сжатое (точное) 

определение понятия, обозначается термином. Концепт направляет мысль, а процесс концеп-
туализации – это «выражение смыслов через логико-семантическую операцию обобщения» 

[24]. Следовательно, аксиома «рациональный ислам» может характеризоваться и как концепт 

(понятие), и как собирательный – «зонтичный термин», объединяющий различные модусы 

исламского неомодернизма.  
Онтогносеологическое становление ислама как рациональной религии – это путь от 

мутазилизма VIII в. до исламского неомодернизма, обозначившегося в середине XX в., а к кон-

цу первой четверти XXI в. уже имеющего различные модусы – «евроислам», «просвещенный 

ислам», «индивидуальный ислам» и пр. Эти модификации рациональной сути ислама могут 
рассматриваться как смысловые следствия текстов Корана и Сунны. Так, в Коране – священ-

ной книге, в которой говорит только Бог, – сказано: «Мы непременно ниспошлем тебе весо-

мые слова» (Коран, 73:5). В хадисе же, переданном мухаддисом Абу Даудом (817–888), гово-
рится: «Пророки не оставляют в наследство ни динаров, ни дирхемов, но оставляют в наслед-

ство одно только знание» [цит. по 15, с. 96].  

В завершение данного раздела статьи превентивно отметим следующее: динамика со-

временности практически все аналитические доводы наделяет свойством ситуативности, от-
сюда следствие: каждое из семи понятий предложенной авторской системы, т. е. оформленно-

го знаниевого накопления, раскрывающего рациональный облик ислама, имеет характер 

фронтира – подвижной границы.  

Зарубежные религиоведы-теисты о рациональности религиозной веры: обзор ис-
следовательских утверждений в контексте определения авторской системы понятий. 

Предположение о появлении в современном религиоведческом пространстве новой концеп-
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туальной аксиомы «рациональный ислам» отражает эволюцию взглядов автора на рацио-

нальную сущность ислама. В предыдущих публикациях автора были впервые:  

– предложены авторские, философско-герменевтические интерпретации понятий «со-

циорелигиозная доктрина ислама», «мусульманское вероучение», «рациональность мусульман-
ского вероучения», «рациональная культура личности» и «рациональный транзит» [10; 11];  

– последовательно представлены философская и феноменологическая интерпретации 

рационального облика ислама [10; 11];  
– дополнены авторские определения понятий «мусульманское вероучение», «рацио-

нальность мусульманского вероучения» и «социорелигиозная доктрина ислама» [12].  

Представленные авторские понятия являются отображением следующего религиовед-

ческого факта: стабилизатором рациональности ислама, рассеянной по сурам Корана и хади-
сам Сунны, является системно-понятийный пересмотр исламского вероучения, основываю-

щийся на принципах эпистемологии религиозной веры. Сунна Пророка содержит одно из ба-

зовых теоретических положений, послуживших основой обоснования авторской семичастной 

понятийной системы, – идею обновления (тадждид), ставшую неотъемлемой чертой ислам-
ской традиции; идея обновления провозглашается в сборнике хадисов Абу Дауда, где сказано: 

Всевышний Аллах заботится о непременном обновлении веры «в конце каждого столетия», 

для чего умме посылается человек, «который обновит веру» (хадис № 4291) [цит. по 14, с. 4].  
Мы солидаризируемся с обоснованием Д. В. Мухетдинова: неомодернизм в исламе – это 

современный этап обновления мусульманской веры. В числе основных представителей не-
омодернизма, сочетающего «идеи классиков модернизма

4
 и достижения современного миро-

вого исламоведения», Ф. Рахман, М. Аркун, Абу Зайд, М. Шахрур, Х. Ханафи, А. Соруш, Т. Рама-
дан, А. Вадуд и др. [14, с. 6–7]. Здесь важно отметить, что «методологический плюрализм в 

изучении ислама», отстаиваемый М. Аркуном, а также «гуманистическая герменевтика», про-

пагандируемая А. Зайдом [14, с. 97, с. 245], подтверждают объяснительный плюрализм пост-

неклассической науки. Исламский неомодернизм, фиксирующий философско-ориентирован-
ную рациональность мусульманского вероучения, может рассматриваться как современная 

ступень эволюции онтогносеологии.  

Современное религиоведение, отличающееся познавательным плюрализмом [16], име-
ет две разновидности – теистическую и атеистическую. С теистической разновидностью со-

временного религиоведения связана конфессиональная неопределенность философии рели-

гии. Снятие аргументов атеизма – это результат теоретического «оправдания» религиозного 

мировоззрения средствами эпистемологии религиозной веры.  
Указанное «оправдание» было, в частности, предпринято представителями англо-амери-

канской аналитической философии, а также тюркскими (турецкими) исследователями (мы 

придерживаемся точки зрения татарского богослова М. М. Рамзи (1854–1924): «Татары и тюрки 

– это одно и то же» [26, с. 102]). Российский ислам в целом (включая тюркский ислам в его та-
тарской разновидности), а также тюркский ислам в его турецкой разновидности – это суннит-

ский ислам, представленный людьми Сунны и согласия общины – Ахлю-Сунна валь-Джама'а.  

Представители англо-американской аналитической философии – У. П. Олстон, А. План-
тинга, Р. Суинбёрн, К. Л. Крейг – убежденные апологеты рациональности теизма – относятся к 

числу христианско-вовлеченных исследователей религиозной веры. Уильям П. Олстон – автор 

концепции веры как интерпретации опыта, наряду с А. Плантингой и Р. Суинбёрном, пред-

ложил авторский проект философской теологии, центральная тема которой – соотношение ве-
ры и разума. В частности, Олстон отстаивает следующее свое убеждение: мистический опыт 

может явиться основанием рационально-оправдываемых теистических убеждений [18, с. 249]. 

В свою очередь Алвин Плантинга заявляет о наличии «эпистемических прав», позволяющих 

человеку следовать рациональной теистической убежденности, а также накладывающих на че-
ловека определенные обязанности в отношении этих убеждений. Систему убеждений Плантин-

га именует ноэтической структурой, и называет «ущербной» ноэтическую структуру без веры в 

Бога – по его убеждению вера в Бога – подлинно базовая вера для «большинства людей» [1].  
Последовательный защитник христианства Уильям Л. Крейг именует Плантингу «ве-

дущим современным христианским эпистемологом» [7]. Развивая доводы Плантинги, Крейг 

выдвигает концепт «разумная вера», подразумевая под верой «совокупность доктрин». Суще-

ство «разумной веры» заключено в следующем утверждении этого религиозного мыслителя: 

                                                 
4 В числе главных классиков исламского модернизма Дж. ал-Афгани, М. Абдо, М. Икбал. 
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«придерживаться веры как совокупности доктрин – это рационально». Итак, следуя Крейгу, 

концепт «разумная вера» синонимичен концепту «рациональная вера», причем он подразу-
мевает под «разумной верой» и «рациональные принципы веры мусульманской» [7].  

Имя британского религиоведа Ричарда Суинбёрна синонимично термину «эвиденциа-

лизм теизма» – аргументированной системы рациональных убеждений, направленных на 

обоснование эвидентности (явности) Бога. Как религиовед-теист Суинбёрн посвятил себя 

восстановлению интеллектуально-уважаемого образа теизма: философия теизма, по его мне-

нию, может и должна находиться в гармонии, как с философией, так и с наукой. Отметим 

здесь следующее. За тысячелетие до Суинбёрна Абу Мансур аль-Матуриди – основатель и 

эпоним школы матуридитов – отстаивал необходимость основывать веру на знаниях и аргу-

ментах, подтверждая этим приверженность рационализму – главной «особенности исламских 

философов-мешшаев (перипатетиков)» [9, с. 63]. Смысл обозначения историко-познаватель-

ного первенства аль Матуриди перед Суинбёрном, или же Аристотеля перед аль-Матуриди и 

т. д. состоит в акцентировании внимания на «межэпохальных интеллектуальных цепочках» 

(по аналогии с «межпоколенными интеллектуальными цепочками выдающихся учителей и 

учеников», обозначенными Р. Коллинзом) [5, с. 50–51].  

Турецкий религиовед-теист С. Д. Яран, развивая теистические доводы Плантинги и Су-

инбёрна, сопоставляет их с кораническими положениями о познании Вселенной: «С точки 

зрения теиста <…> Творец создал Вселенную такой, что, несмотря на наше положение точки в 

бесконечной Вселенной, мы способны ее постигать» [27, с. 45–47]. Резюме С. Д. Ярана в обо-

значенной связи
5
: «Для теиста важно уметь расширять значение некоторых слов» [27, с. 173]. 

В свою очередь турецкие религиоведы-кораноцентристы Д. Тасламан и Э. Доко анализируют 

мотивацию к занятию наукой в кораническом контексте. Их вердикт: способность разума по-

лучать достоверные знания – важнейшее положение коранического теизма [25, с. 22–23]. 

Приведенные религиозно-теистические аргументы турецких ученых позволяют констатиро-

вать: вероучение ислама, фундамент которого составляют незыблемые тексты Корана и Сун-

ны, несет в себе объяснительный потенциал рационально-философского порядка. Кораниче-

ские аяты, призывающие людей изучать явления Вселенной и размышлять над ними, кон-

ституируют подходы ислама как вероучения к осмысленному, рефлексивному проживанию – 

познавать, а не упорствовать в невежестве; например, «Спрашивайте людей знания, если вы 

не знаете» (Коран, 21:7). Завершенность же ислама как вероучения, и как органичной, четко 

очерченной идеологии обозначена следующим аятом Корана: «Сегодня Я завершил для вас 

вашу религию, и закончил для вас Мою милость, и удовлетворился для вас исламом как рели-

гией» (Коран, 5:5).  

Итак, теоретическое выстраивание интегральной рационально-интерпретативной мо-

дели ислама, основанной на сопряжении доводов христианско- и мусульманско-вовлеченных 

религиоведов-теистов, тождественно систематизации рациональной логики ислама. Различ-

ные вероучительные предпочтения исследователей религиозной веры сосуществуют, помо-

гая друг другу, т. е. поясняя друг друга: современная парадигма объяснительного плюрализ-

ма «объявляет» правомерным синтезирование аргументации исследователей, принадлежа-

щих к разным конфессиям. Потому предлагаемая автором система из семи понятий, 

раскрывающих рациональную сущность ислама, но носящая характер фронтира (подвижно-

сти), может рассматриваться как коллективный результат, допускающий исследовательские 

дополнения. Время покажет: «<…> что приносит пользу людям, то <…> останется на Земле, 

подобно тому, как Бог поражает притчами» (Коран, 13:17).  

В следующем разделе статьи приводится определение «консолидации рациональности 

ислама» и «мусульманской гражданской идентичности» – понятий, венчающих авторскую си-

стему. Таким образом, рациональность исламского вероучения, интегрирующая всю социоре-

лигиозную систему ислама изнутри, предстанет в виде оформленного знаниевого накопления.  

Религия – символ обретения и сохранения идентичности. Как нам представляется, 

системно-понятийный подход призван повысить уровень рационально-ориентированной ре-

лигиозной грамотности россиян в целом, а также уровень религиозно-обусловленной, соци-

ально-политической компетентности российского сегмента уммы. Именно с этой целью при-

                                                 
5 Перевод работы С. Д. Ярана на русский язык осуществлен автором настоящей статьи; в числе других 

переводных работ автора настоящей статьи труды современных турецких религиоведов-кораноцент-

ристов Д. Тасламана, Э. Доко, Х. Озтюрка. 
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водятся определения понятий, венчающих авторскую понятийную систему, – «консолидация 

рациональности ислама» и «мусульманская гражданская идентичность».  

Базис мусульманского вероучения – вековечные тексты Корана и Сунны, постулирующие 
принципы вероубеждения (акыйда), нравственности (ахляк), законодательства (шариат). Ша-

риат основывается на принципе поклонения Всевышнему и регламентирует отношения поли-

тического, социального и экономического характера между людьми. Таким образом, определя-
емое нами понятие «рациональность мусульманского вероучения» накладывает на мусульман 

особое обязательство – быть рациональным человеком, т. е. приводить свое мышление и по-

ступки в соответствие с «эпистемическими правилами» [2, с. 151]. Таковые «эпистемические 

правила» предлагает своим приверженцам ислам как институт вероучительный: «эпистемиче-
ские правила» ислама – это инструмент стабилизации культурного опыта, приобретенно-

го/приобретаемого мусульманами.  

«Эпистемическое правило» несет в себе понятие «консолидация рациональности исла-

ма», определяемое нами следующим образом: это формирование миропонимания, основыва-
ющегося на рациональности мусульманского вероучения и на соблюдении правил развития 

межкультурного обмена на равных началах. При подобном – консолидационном подходе к 

рациональности мусульманского вероучения нивелируется дихотомия «свой – чужой»: чужой 
уже не означает абсолютно чуждый. Получается, что на ислам и на его приверженцев – право-

верных мусульман – возлагаются большие надежды в деле координирования Востока и Запа-

да в противовес их воинственному субординированию.  

Под «мусульманской гражданской идентичностью» нами понимается приверженность 
человека мусульманскому цивилизационному пути развития, основывающаяся на принципах 

мусульманского вероучения, а также гражданской свободы и ответственности, и предполага-

ющая неразрывную связь человека с исламом, невзирая на жизненные условия. Понятие «му-

сульманская гражданская идентичность» направлено на формирование и/или сохранение 
конфессионального патриотизма – устойчивой, а не ситуативно-обусловленной религиозной 

идентичности.  

Квинтэссенция различных, исторически возникающих определений рациональности: 
рациональность несет в себе коннотации действия и понимания, из чего, в частности, проис-

текает следующее положение: рациональность как разумное действие и разумное осмысле-

ние пребывает в основе идеи толерантности. Именно с идеей толерантности онтогносеологи-

чески сопряжены два понятия, венчающие авторскую понятийную систему, – это «консоли-
дация рациональности ислама» и «мусульманская гражданская идентичность».  

Директива ЮНЕСКО 1995 г. «Декларация принципов толерантности» обусловила воз-

можность воцарения толерантности в виде идеологии во многих современных европейских 

государствах [13, с. 95]. При этом «идея абсолютизированной толерантности к меньшинствам» 
[представителям ЛГБТ

6
] в Западной Европе и США имеет альтернативные оценки, основываю-

щиеся «на защите консервативных ценностей и права» [13, с. 97]. Представители уммы, прожи-

вающие в Западной Европе и США постоянно или временно (мигранты, экспаты, апатриды, 
бипатриды), и руководствующиеся рациональностью ислама, основанной на текстах Корана и 

Сунны, неоспоримо принадлежат к носителям альтернативных оценок «идеи абсолютизиро-

ванной толерантности к меньшинствам». Посредством же консолидации рациональности ис-

лама число носителей подобных – альтернативных оценок – будет приумножаться.  
Резюмируем: ислам сохраняет структуру консервативного общества, а его идеология, 

базирующаяся на рационалистическом континууме «разум-вера», является предпосылкой 

сохранения и развития здорового гражданского общества, не обремененного перверсиями, 

связанными с абсолютизацией ЛГБТ идеологии. Концепт-аксиома «рациональный ислам» как 
квинтэссенция коллективного знаниевого накопления закрепит в обывательских и академи-

ческих познавательных практиках двусоставное понимание Корана – как мифопоэтического 

литературного феномена и как рационального, философско-ориентированного свода текстов.  
Заключение. Подведем итоги. Финитная цель религиоведческой деятельности – это не 

определение авторских понятий и введение их в обиход религиоведения с целью удовлетво-

рения исследовательских амбиций автора. В условиях цифровых трансформаций финитная 

цель религиоведческой деятельности как процесса получения наукообразных знаний о сути 
религиозной веры – это утверждение в объектно-предметном поле теистического религио-

                                                 
6 Деятельность «международного общественного движения ЛГБТ» запрещена на территории РФ. 
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ведения концептуальных констант, синтезирующих два типа знаний – «живое» и «цифровое». 

Концептуальная аксиома или концепт-аксиома «рациональный ислам», основывающаяся на 
незыблемых текстах Корана и Сунны, может и должна быть отнесена к числу именно таких – 

синтетичных концептуальных констант теистического религиоведения.  

Главные выводы, полученные в процессе выстраивания авторской понятийной 

системы:  

1. Семь понятий, главным из которых является понятие «рациональность мусульман-

ского вероучения», направляют легитимную репрезентацию рационального облика ислама.  

2. Науковедческая легитимность предпринятого опыта концептуализации обусловлена 

объяснительным плюрализмом современной философии религии.  

3. Современная парадигма объяснительного плюрализма «объявляет» правомерным 

синтезирование аргументации исследователей, принадлежащих к разным конфессиям. Ав-

торская система из семи понятий, раскрывающих рациональную сущность ислама, может рас-

сматриваться как коллективный (групповой) результат, подтверждающий следующее: кон-

фессиональный плюрализм современной философии религии оставляет открытым вопрос о 

конфессиональном ядре этой области религиоведения.  

4. Любая концептуализация является интеллектуально-познавательной стратегией. Сле-

довательно, процесс религиоведческой концептуализации рациональности ислама, в результа-

те которого фиксируется концепт-аксиома «рациональный ислам», правомерно рассматривать 

как онтогносеологическую ступень развития современной эпистемологии религии.  

5. Субъективное обозначение онтогносеологической фиксации рациональности ислама, 

сопоставленное с последовательной сменой эпох – постмодерн сменился постпостмодерном, 

и, соответственно, симулякр сменился концептом-аксиомой, – объективируется системой по-

нятий. Введение концепт-аксиомы «рациональный ислам» в знаниевое пространство пост-

постмодерна можно рассматривать как подтверждение понятийного саморазвития мусуль-

манского вероучения.  

6. Концепт-аксиома «рациональный ислам» есть собирательный – «зонтичный термин», 

объединяющий различные исламские неомодернистские модусы. Результат интерпретацион-

ной работы философски подготовленных мусульманских интеллектуалов Нового и Новейшего 

времени – различные рациональные неомодернистские модусы ислама, как то «прогрессивный 

ислам» и «либеральный ислам» (М. Аркун, Н. Х. Абу Зайд, Т. Рамадан, А. Вадуд и др.), «просве-

щенный ислам» и «индивидуальный ислам» (Р. Бензин, А. Бидар, Р. аль-Ганнуши и др.).  

7. Дискутируемый также в качестве «зонтичного термина» концепт-аксиома «рациональ-

ный ислам» может рассматриваться как частный случай прогресса религиоведческой рефлек-

сии, т. е. качественной подвижки в понимании рациональной сущности ислама, в конкретиза-

ции его рациональной логики. Говоря иначе, обозначенный прогресс может расцениваться как 

онтогносеологическая ступень развития современного теистического религиоведения.  

В завершение, интерпретируя формулировку сути презумпции атеизма, предложенную 

Э. Флю, – «бремя доказательства должно лежать на теисте» [1, с. 201], заявим о существе пре-

зумпции рациональности ислама: бремя обратного доказательства – о нерациональной при-

роде ислама – должно лежать на религиоведе-атеисте. Тем самым будет продолжена работа 

по выработке общих рациональных оснований теизма – наукообразный характер этой рели-

гиоведческой деятельности предполагает диалог пропонентов и оппонентов.  
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Abstract. This article provides analytical definitions of two concepts crowning the author's conceptual sys-
tem – "consolidation of the rationality of Islam" and "muslim civic identity"; these two concepts are necessary to 
concretize the socio-political image of Islam, authentic to its creed. Thus, the author's system of seven concepts 
("muslim creed", "socio-religious doctrine of Islam", "rationality of muslim creed", "rational culture of personality", 
"rational transit", "consolidation of the rationality of Islam" and "muslim civic identity") fixes the rationality of Is-
lam in the form of a constructed theoretical model. The semantic foundation of this model is formed by the immu-
table texts of the Quran and Sunnah, and the main religious concept-axiom, which performs the function of an 
"umbrella term", is "rational Islam". 
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The author's arguments are associated with the post-non-classical stage of the establishment of scientific 

rationality, which is characterized by explanatory pluralism and, accordingly, the confessional uncertainty of 

modern philosophy of religion. An overview of the religious studies provisions developed/being developed 

since the second half of the XX century by Representatives of Anglo-American analytical philosophy, as well as 

Turkish theist religious scholars and Koranocentric religious philosophers, are conducted with the aim of the 

following designation: the rational-theistic arguments of Christian and Muslim researchers involved are compa-

rable and do not contradict each other. Hence the possibility of semantic coupling of the conceptual axiom "ra-

tional Islam" with the concept of "reasonable faith" put forward by the apologist of Christianity W. L. Craig. 

Indicating the need to conceptualize the rational essence of Islam, the author notes that the processes of 

digitalization accelerate a special trend of modern scientific knowledge – the axiomatization of concepts in all 

fields of knowledge, including theistic religious studies. The author's generalization is proposed: the explication of 

the conceptual axiom "rational Islam" into philistine and academic cognitive structures is an ontognoseological 

step in the development of ideas about Islam, guided by the methodological paradigm of post–postmodernity. 

 

Keywords: Islam, rationality of the Muslim creed, the epistemology of religious faith, religious studies 

conceptualization, the concept-axiom of "rational Islam", ontognoseological evolution, post-postmodern. 
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